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Ansatzpunkte fir eine politische Architektur des
globalen Gemeinwohls in der Enzyklika Laudato si'(2015)

1. EinfUhrung

in der Auseinandersetzung mit pragenden gesellschaftlichen und politischen
Entwicklungen des 20. Jahrhunderts hat die kirchliche Soziallehre ein Be-
wusstsein fiir die Notwendigkeit entwickelt, das Gemeinwoh! global zu den-
ken. Seit den gesamtkirchlichen Dokumenten der 1960er Jahre lisst sich eine
globale Dimensionierung des Gemeinwohls explizit ausweisen' und bis in die
Gegenwart ausziehen. Die Enzyklika Laudato si’ (Franziskus 2015) erweitert
und vertieft sie gegeniiber den friiheren Dokumenten qualitativ, indem sie
die soziale Frage explizit mit der skologischen Frage koppelt und die Ver-
flechtung beider als eine einzige globale sozio-6kologische Herausforderung
beschreibt. Sie rezipiert den Stand des wissenschaftlichen Wissens zu Sympto-
matik und Ursachen der globalen 8kologischen Krise mit ihren weitreichen-
den sozialen Implikationen und Folgen und entwirft ein Konzept ganzheitli-
cher Okologie, in dem die Idee des globalen Gemeinwohls in bestimmten
Hinsichten neu akzentuiert wird.

Der Beitrag der Enzyklika zur Problematik des globalen Gemeinwohls ist
inhaltlich in der Forschungsliteratur ausfiihrlich dargestellt und disziplinen-
iibergreifend kommentiert worden (vgl. u.a. Heimbach-Steins/Lienkamp
2015: Emunds/Méhring-Hesse 2015; Miller [Hg.] 2017; Heimbach-Steins/
schlacke [Hg.] 2019). Weniger Aufmerksamkeit hat bisher die Frage erfahren,
wie die Enzyklika die Realisierung eines globalen Gemeinwohls denkt bzw.
welche Ansatzpunkte zu einer politischen Gemeinwohlarchitektur sie anbie-
tet. Die folgende Skizze reflektiert daher die Ansitze zur politischen Ver-
wirklichung des globalen Gemeinwohls in Laudato si’ im Horizont der Sozial-
lehre der Kirche sowie die Selbstverortung der katholischen Kirche in dem
damit verbundenen Aufgabenfeld. Mit Bezug auf die Programmschriften des

Zur Semantik des Gemeinwohl-Begriffs in der Entwicklungsgeschichte der Soziallehre der
Kirche vgl. in diesem Band den Beitrag von Christian SpieR, zur allgemeinen Verwendung
in der Moralsprache den Beitrag von walter Lesch.

———
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Pontifikats von Franziskus’ wird folgende Arbei
; : skus’ w rbeitshypothese zu egt:
1;:’,5; :;f;r;zr:s;ﬁu; denkt ms.ntunonenl'rezogen weniger in 5ertikalen a%:: ng iﬁl;:t
iy ;:c;z.en;nslc.h.en als m. polyzentrischen Strukturmustern. Dieshwar;'
ik Annahr,ne - ;e ) Ea ls;erung emes"globalen Gemeinwohls gedacht wird. Vor;
el vy Cgh en hsoll gepriift werden, wie die in der Soziallehre
Vo e; vort andenen Ansatzpunkte, globale politische Insti-
Wingrgesi lOb, Iau g_egrlffen unc'l ggf. modifiziert werden (3) und wie die
A globa agierende Institution selbst in diesem Zusammenhang
- Zuvor sind knapp die Eckpunkte in Erinnerung zu rufen, welchi

die regulative Idee des Gemei
e i .
nen (2). meinwohls in der Enzyklika Laudato si* kennzeich-

2. Die regulative Idee des ( X
bl globalen) Geme '
«ganzheitlicher Okologie" nach Laudato lsr;:wohls i Konext

D . . . -
alallznl(;:;:t[zt; ;:mel;i ganzhelltllchen Okologie, das die Enzyklika entwirft, ist in
an der regulativen Idee des umfassend '
SRy W : S send verstandenen weltwei-
gerichtet.” Thm gebiihrt der v v
i 4 . L er Vorrang gegeniiber parti-
n:a ;:ete‘r,lo(lcl):ron‘zlj:tlsc}}:eg Zier politischen) Interessen einzelner Nationenpbzwl;
irtschaftsakteure (vgl. LS156-158; G i .
Weltsituation, die von sozi . B cine
; ozialer Ungerechtigkeit, V hal
schenrechten und gesellschaftli B et o
aftlicher Exklusion ichnet i
Papst aus der Gemeinwohlorienti B e
| orientierung den ,,Appell zur Solidaritit“
Leitkriterium der Option fiir di el
ption fiir die Armen. Beide basi
i el a asieren auf der Anerkennung
n (LS 157f.) und gebieten 4uR
e oo . ' aulserste Anstrengungen, um
ngleichgewicht hinsichtlich d i
ool ich der Teilhabe an den Giitern
en und allen heute lebenden Mensch i
menden Generationen, namentli B s 1y e
' ich den ,Armen der Zukunft* ( i
1 f LS 162), eine
! > n
gerechten Zugang zu den Giitern der Erde zu sichern (LS 158)." Aus dieser

2  Insbes 4 i i
(zm5)'0;11::!:;"?)32?:025&(95 ?chrelben Evangelii gaudium (2013), Enzyklika Laudato s’
s o v S bpoftohsches S?chreiben Amoris laetitia (2017).
bsper S nitt asnert auf Heimbach-Steins/Lienkamp 2015: 163f.
Gerecmigke{t 7 dlzll:f}:u;degegende Konzept umfassender intra- und intergenerationeller
E e AR, en fulr?dsatz der Gemeinwidmung der Erdengiiter und ein durch
e ety :;1 nlatur ichen Ressourcen substantiiertes, weit gefasstes Recht auf
psic (sozmer“:t (VEI. dazu PT 11) bestimmt. Es schlieRt die Anerkennung
e enschen- bzw. Grundrechte ein; hervorgehoben werden bewn\
s o elilne;:z; \:ﬁe; als Ermﬁglichungsrecht (LS 30; 185) sowie das Réch:
i b asbei ::i nd zur Subsistenzsicherung (LS 93f.). Die einschligigen
; rkartig die gesamte Enzyklika durchwirken, konvergieren in der‘Z?el-
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t zudem eine Option fiir ,,unsere unterdriickte
und verwiistete Erde, denn sie ,befindet sich unter den am meisten ver-
wahrlosten und misshandelten Armen® (LS 2). Das ethische Fundament die-
ser Option bilden das Prinzip intertemporal-generationenubergreifender Ge-
rechtigkeit sowie die daraus abgeleitete Pflicht zur .Solidaritit zwischen den
Generationen®, ohne die von ,nachhaltiger Entwicklung" keine Rede sein
kénne (LS 159). Die Frage ,[...] wozu braucht uns diese Erde?" (LS 160) kehrt
die gewohnte Perspektive eines konsumptiven Habitus um, unterstreicht die
enge Verbundenheit zwischen der Erde und den Menschen (vgl. LS 2) als Refe-
renzrahmen fiir eine Neuausrichtung des Handelns (vgl. LS 161f) und legt
damit das Format fest, in dem das Gemeinwoh! sozialokologisch und global
gedacht werden muss. Dementsprechend wendet sich die Enzyklika kritisch
gegen die Priorisierung (6konomischer) Sonderinteressen gegeniiber dem
Schutz des globalen Gemeinwohls, auch und gerade im Wissen um die Zu-
sammenhinge des Klimawandels (vgl. LS 54; 135; 188; vgl. Edenhofer/Flachs-
land 2017: 179).

Die Bildsprache der Enzyklika trdgt dazu bei, das skizzierte Konzept zu
profilieren: Das in der katholischen Tradition vertraute Bild der Menschheits-
familie, bei Papst Franziskus erweitert zur Schépfungsfamilie, und das titel-
gebende Bild vom gemeinsamen Haus stehen fiir ein universalistisches Denk-
modell, das Vielheit/Vielfalt zu denken und zu integrieren erlaubt, ja erfor-
dert.* Beide Bildkomplexe stehen in Laudato si’ fiir die Uberwindung eines
interessen-Partikularismus sowie fiir Inklusivismus statt Exklusivismus. Die
verwirklichung dieser Ziele unterliegt ethischen Anforderungen: Neben den
Kategorien der intra- und intergenerationellen Gerechtigkeit sowie der
Option fiir die Armsten wird das Kriterium der Lebensqualitit (LS 142; 144;
147 u. 6.) herangezogen; in dem Rahmenkonzept der ganzheitlichen Okologie
(LS 137-162) verbindet sich damit eine neue Definition von Fortschritt (LS 194

u. 0.).

Grundentscheidung resultier

perspektive des globalen Gemeinwohls. Die Semantik von Gerechtigkeit, (Menschen-)
Recht(en) und Gemeinwohl in der Enzyklika verdiente eine genauere Analyse, die hier
nicht geleistet werden kann.

5 Ppotential und Grenzen dieser Bi

einer vielgestaltigen, disparaten Welt wiren
sche Lesart des Topos Familie zielt eher nicht auf Vielfalt innerhalb eines Ganzen, sondern

auf eine Einheit, der alles potentiell Sprengende unterzuordnen ist. Gleichwohl wire aus-
gehend von dem Nachsynodalen Apostolischen schreiben Amoris laetitia das Potential einer
integrierten Pluriformitét genauer zu priifen (vgl. Heimbach-Steins u. a. 2016).

|der als hermeneutischer Rahmen fiir politische Prozesse in
genauer zu eruieren. Die klassische katholi-
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3. Ansatze fiir eine politische Archi
chitek
des globalen Gemeinwohls yo:

3.1 Spuren in der Soziallehre der Kirche des 20. Jahrhunderts

Dic 1 , .
: r:lez (;ic;z ;:Ezi glcioalen Ger;lemwohls gewinnt in der Soziallehre der Kirch
; ert, verstarkt nach dem Zweiten Weltkri :
Drei Spuren fiihren auf diese O i R ket Gesalt
rdn i i
e ungsidee hin und beeinflussen deren Aus-
Zwirz;e:: C1lset s:f'“g(epréigt durch die Suche nach Bedingungen des Friedens
n Vélkern in einer Ara globaler Kriege. Di k
wirkmichtigen politischen W itd B oo ciner
eltautoritit wurde erstmals d i
b0 urch Benedikt XV.
,::4 :;:tzalr;;;l.len Kontext des Ersten Weltkriegs durch die Enzyklika Pacem, Dei
ow b :ivgl. jus.tenhoven 2016: 31-33) erhoben und von Papst Pius ;(Il ,
S 3;;:1 ; zes .Z'w]:nten Weltkriegs erneut formuliert. Papst Johannes XXHi
urtiick, wenn er in der Ara des Kalten Kri i .
B o en Krieges die Erwartung ar-
: gisch gespaltene Staatenwelt solle d ine i
fende politische Autoriti i L
tit gemeinwohlartig geordnet werd i i
Pacem in terris (1963) konstrui i e o e
ert eine Analogie zwischen d i
der einzelnen Staaten*, d i 8 Itk oo
, das ,,nicht ohne Riicksicht auf di i
son“ bestimmt werden kénne, und d i -
4 em ,,universale[n] Gemeinwohl all
ten zusammen", das mittels der i iy
; postulierten ,,universale[n] politisch
walt” an der Achtung und Férd . R e
erung der Rechte der menschlich
MaR nehmen miisse (PT 139). Ei R e
. Eine Staatenordnung ohne iib ife
wirkende Ordnungselemente sei in ni i mgmbere
sei allein nicht mehr in der La
: : e, das Wohl-
ergze‘:'le.xtq derkEmzelnen zu gewihrleisten (vgl. Justenhoven 2016g: 34-36) )
(1965;1;;52 ‘:;riltr:rtl \\;o;. l::lllem ind der Pastoralkonstitution Gaudium et spes
atikanums das wachsende Bewusstsein fiir di ‘
menden globalen Abhingigkei o —
gigkeiten und Verflechtungen als Bedi
: ngung und
ge::]ralslifhe? der (u{elt-)g-esellschaftlichen Entwicklung zur Spracghe.gDiese
: SyWer é rr;]usse in eine zeitgemidRe Konzeption des Gemeinwohls einflieRen:
b ae ,,he;tehmehr und.mehr allumfassend (universale) und umschlieRe
e ((;5 L:; i ec .te und Pﬂlchtf:n, die das ganze Menschengeschlecht betref-
KonZﬂSkons,tit.ul:ii:)t BzzugGauf die Enzyklika Mater et magistra (1961) fasst die
n das Gemeinwohl formal als ,,Gesamtheit j '
gungen des gesellschaftlichen Lebens, di d B ch o
. s, die sowohl den Gruppen als auch d
. e-
ren einzelnen Gliedern erlauben, die eigene Vollendung vollstindiger und

6 Papst Pi in ei i
kriz : eli:s lelf: ior.-der.te in elr}er Weihnachtsansprache noch wihrend des Zweiten welt-
rejo :, effektive :ntema!:nona[e politische Autoritit, die legal intervenieren und Ai'
g ren bestrafen kénne (Pius XII. 1944) (vgl. Justenhoven 2016: 31-34). )
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ungehinderter zu erreichen” (GS 26,1). Neu gegeniiber der Vorlage’ ist hier
<owohl die Betonung der weltweiten Dimension als auch eine gewisse Ent-
koppelung von der Ebene des Staates bzw. der Staaten, insofern allgemei-
ner von dem Zueinander von ,,Gruppen” (coetus) gesprochen wird, welche zu
wechselseitiger Riicksicht im Interesse des .Gemeinwohl[s] der ganzen
Menschheitsfamilie* (GS 26,1) verpflichtet seien. Gleichwohl wird mindes-
tens implizit auch die Ebene der politischen und rechtlichen Ordnung in den
Blick genommen®, wenn das dem Gemeinwohl Geschuldete i. S. der (sozialen)
Menschenrechte konkretisiert wird (GS 26,2).

Drittens kommt in den 1960er Jahren die mit der Dekolonisierung einher-
gehende Globalisierung der sozialen Frage (vgl. u.a. PP 3) in Gestalt der Ent-
wicklungspolitik auf die Tagesordnung der kirchlichen Sozialverkiindigung,
vor der Kontrastfolie des Kolonialismus und in Verbindung mit einer Kritik
des Wirtschaftsliberalismus reflektiert die Enzyklika Populorum progressio
(1967) die globale ethische Herausforderung anhand eines ~ganzheitlich”
gefiillten Begriffs von humaner Entwicklung.’ In diesem Horizont eines qua-
litativ bestimmten Entwicklungsbegriffs wird auf das Gemeinwohl rekur-
riert, um bestimmte Forderungen, dieser Entwicklung Raum zu schaffen, zu
begriinden: etwa die Enteignung von Grundbesitz (PP 24) oder die Legitimie-
rung einer Revolution im Falle einer .eindeutigen und lange andauernden
Gewaltherrschaft, die die Grundrechte der Person schwer verletzt und dem
Gemeinwohl des Landes ernsten Schaden zufiigt” (PP 31) sowie als Gegen-

ung, mit der ,richtigen Auffassung vom Ge-
und zielt darauf, ,.den Menschen die volle
zu] erleichtern” sowie eine staatsunabhin-
bzw. des ..Vergesellschaftungsprozess[es]"

7 Im Kontext von MM 65 richtet sich die Erwart
meinwohl® zu arbeiten, an die ,,Staatslenker”
Entfaltung ihrer Werte [zu] ermdglichen oder [
gige Entfaltung der gesellschaftlichen Akteure
zu sichern.

Das Verhiltnis von (gesellschaftlichen) Grup

schaft* wird in GS im Kapitel iiber die politisc
ren Sinn und Legitimation aus der verpflichtung auf das Gemeinwohl resultiert (GS 74,1).

fben diese Orientierung auf das Gemeinwohl legitimiert und verpflichtet dementspre-
chend die politische Autoritit, die die vVielheit der gesellschaftlichen Gruppen auf dieses
Ziel hin ausrichten und zusammenhalten soll.
9 Das Grundverstindnis von Entwicklung wird im ersten Teil des Schreibens skizziert (vgl.
insb. PP 14;21) und im zweiten Teil i. S. eines christlichen Humanismus konkretisiert. Die
Enzyklika verkniipft das Postulat der Entfaltung der menschlichen Person” (PP 16) mit
der Ausrichtung auf die Entwicklung der gesamten Menschheit: Die ,.allseitige Entwicklung
en muss Hand in Hand gehen mit der Entwicklung der gesamten
Menschheit* (PP 43). Eine so dimensionierte Entwicklung und ein entsprechendes globales
Institutionengefiige (vgl. PP 78) seien Voraussetzungen fiir den Frieden. Die Formel ,Ent-
wicklung ist der neue Name fiir Frieden” (Uberschrift zu PP 76-80) liest sich dementspre-
chend nicht als Aufhebung, sondern als Fortschreibung der pianischen Formel ,opus

iustitiae pax”.

pen (coetus) und der ,,umfassenderen Gemein-
he Gemeinschaft/den Staat thematisiert, de-

o

des Einzelmensch
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stand erzieherischer Bemiihungen (
zyklika Sollicitudo rei socialis (1987)

aufgreift und die Problemanzeige;l
‘Gemeinwohlprinzip zuriick: Die Stag
ihre Ursachen vor allem in der ide

S?Itfil‘l »die Tendenz zum Imperialis
nialismus*

vgl. PP 38). Explizit bindet auch die rn
die df'as Thema von Populorum proqrc'\"\j“‘
zus.pltzt. die Entwicklungsethik an da\
nation der Entwicklung der Vélker habe
ologischen Blockbildung, die auf beide:‘

mus [...] oder zu F i
" : n ormen eines Neokolo
(SRS 22) berge; das Wettriisten und die damit einhergehend(:a gul :1

dung gigantischer Mi i
Mittel stii
entgegen. nden der Forderung des Gemeinwohls diametral

,Diese an i i i
Zusammeg;;r:;l; S;Ituatflicj)n [...] verhindert den Aufschwung zu solidarischer
e a der r das Gemeinwohl des Menschengeschlechtes, z

m der friedensbereiten Vélker, die dadurch in ihrem Iiect;rtn

Zugang zu den fiir alle M
_ ens i i
hind iy chen bestimmten Giitern zu erlangen, blockiert

Diese Di
freiungstiil:l)zeisit:egt Papst Johannes Paul II. theologisch mit dem be-
rung negativergFakterl TOp.O ¢ .,Si:'rukturen der Siinde" (SRS 36): Die Summic-
BEicbint vot:lrzn wirke emen'l »echten BewuRtsein vom umfassenden
ST Stin il ﬁ;‘ ?.ufga!be, dieses zu férdern* (SRS 36) entgegen und
i ﬁberwinde:(;) : ir Flle Menschen als auch die Institutionen eine
b i e ntw1ckl‘ungskfarriere. In dieser Analyse laufen die
Fnlg identifiziert, ie C;n Pacem in terris, Gaudium et spes und Populorum pro-
e \;/’It:;] 81'}1] konnten: Hemmnisse, die einer Friedensordnung
Eiwidbiis Soigs ensts; enrec'hten ausgerichteten weltweiten (sozialen)
Weltpolitle s Zielgd . 513 gn. Splegeh"n das Scheitern einer Ausrichtung der
bkt st s E glo ale"n Gemeinwohls. Gleichwohl besteht auch diese
Moglichkeit und,lge feit:é;:fiuhrunﬁsrollff unter den Nationen nur von der
grc;)f??zi:)g.ii zum Gemeinwohl beig.ziif‘;gztgﬁr l(gStR;v Z;ien o b
ie bis ituli
s Gem::_‘;;iz;;;tzlllertﬁn Aus.sagen konvergieren im Verstindnis des glo-
st gt s fih gle.memer V:arpﬂichtung der Staaten, die sozialen
5 e PR gev:iadr eisten; dariiber hinaus verlange das Gemeinwohl
Bediirfnisse und RecLl'llrt1 den. geS?HSCha&“Chen Gruppen die Achtung der
RN < fir .)ewells Anderen und ein Ethos der Solidaritit.
veshlot Fondii zut?n 150 itischen Wf?ltautoritéit, die iiber wirksame Mittel
S i S5k Reci]ct blchten und internationale Vereinbarungen durch
S A s recher'zu schiitzen, als institutionelle Vorausset-
icherung des Weltfriedens bringt in diesem Horizont die Sensi-

bilitit fiir das Ungenii
geniigen der Staatenordn le fir di "
bestehenden Einrichtungen zum Ausdruck SRR e Schwiche der
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Die damit positiv verbundenen Erwartungen und Vorstellungen von poli-
tischer Steuerung unterliegen einem erheblichen Wandel. Wihrend Bene-
dikt XV. in der Enzyklika Pacem Dei (18) die institutionelle Struktur der ka-
tholischen (Welt-)Kirche als Modell fiir die Organisation der politischen
weltgemeinschaft empfiehlt (vgl. Justenhoven 2016 32), fithrt die Suche
nach einer Stirkung internationaler steuerungspotentiale bei Pius XIL. zu
der Vorstellung einer staatsanalogen, demokratischen und fdderalen Kon-
struktion der politischen Ordnung fiir die internationale Gemeinschaft und
zu dem Plidoyer fiir eine Starkung der Vereinten Nationen (vgl. Justenhoven
2016: 35). Treibende Kraft ist dabei die Einsicht, dass die Schutzpflicht der
Staaten gegeniiber den Individuen ohne eine iiberstaatliche politische Ord-
nung nicht umfassend eingeldst werden kann. Johannes XXIIL, der die Ideen
Pius’ XII. systematisiert, forciert die Argumentation mit den Freiheits- und
schutzrechten der Individuen, indem er programmatisch die Rechte der Per-
son als Grundlage einer weltweiten Friedensordnung postuliert und diese
Forderung mit der gleichen naturgegebenen Wiirde" eines jeden Menschen
begriindet (vgl. PT 132). Daraus leitet er unmittelbar die Notwendigkeit ab,
jenes umfassende Gemeinwohl anzustreben, welches die gesamte Mensch-
heitsfamilie angeht” (ebd.). Eine politische Weltautoritdt muss dementspre-
chend auf den Schutz der Rechte jedes Menschen und insofern auf das uni-
versale Gemeinwohl ausgerichtet sein. Zur politischen Gestalt und Funkti-
onsweise einer solchen Institution wird jedoch wenig Konkretes gesagt,
deutlich ist aber der Bezug auf das seinerzeit neue Realmodell der Vereinten
Nationen: Sie miisse allgemeiner {ibereinkunft entspringen und bestrebt
sein, das ,.allgemeine Wohl aller Vdlker zu fsrdern (PT 138), diirfe also nicht
dem Machtgefille zwischen den Staaten Raum geben, sondern miisse dieses
durch das gleiche Recht fiir alle und die gemeinsame Verpflichtung auf die
Rechte einer jeden Person einhegen. Das Verhiltnis zwischen den Staaten
und der ,,universalen Autoritat” sei - wie die innerstaatlichen Verhéltnisse
auch - nach dem Subsidiarititsprinzip zu regeln, sodass die Souverdnitit der
Staaten gewahrt und zugleich die Aufgaben des universalen Gemeinwohls
gemeinschaftlich geldst werden konnen (PT 140f.).

Die ordnungspolitischen Ideen der Soziallehre der Kirche bzgl. einer poli-
tischen Weltautoritit wurden kaum iiber den in den 1960er Jahren erreich-
ten Stand hinaus entwickelt (vgl. Justenhoven 2016: 37). Das gilt mutatis
mutandis auch noch fiir den Rekurs Benedikts XVI. auf die Forderung seiner
vorganger in der Enzyklika Caritas in veritate (2009), mit der er auf die Welt-
wirtschafts- und Finanzkrise seit 2007/08 reagiert. Er greift das Desiderat einer
_echten politischen Weltautoritat” im fiinften Kapitel der Enzyklika (,,Die
Z7usammenarbeit der Menschheitsfamilie®) auf und verbindet die angezeigten
umfangreichen Reformbedarfe mit dem Motiv, ,dem Konzept einer Familie
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der Nationen reale und konkrete Form zu geben" (CiV 67). Das Denken d

deutschen Papstes geht offensichtlich von der Einheit de; N:tio nlen B
aus u'nd assoziiert eine iibergeordnete globale politische Ordnunna -
mit einer Art ,Superstaat“. Unter dem Eindruck global veréinderteg 5‘:5}_4”/
verhiltnisse zwischen wirtschaftlich machtvollen nicht-staatlicher: Arkdm‘
ren und den Staaten'® betont er die Dringlichkeiten von Reformen m;ﬂ
des UN-Systems als auch der internationalen Wirtschafts- und Finanzo:gr\ﬁng

und bt.'ingt das Thema ,Weltautoritit" prioritir mit dem Erfordernis, die
Weltwirtschaft zu steuern, in Verbindung. .

»Um die V\{eltwirtschaft zu steuern, die von der Krise betroffenen Wirtschaf
;en zu sanieren, einer Verschlimmerung der Krise und sich daraus erg:bean:
ten Unglelchgew.lchten \{orngeugen, um eine geeignete vollstindige Abriis-
ur;g zu verwnrkhc_ben, die Sicherheit und den Frieden zu nihren, den Um-
\v;igrthsac:gtz u gev.vahrleisten und.d_ie Migrationsstrome zu regulieren, ist das
ey v ensein einer echten politischen Weltautoritit [...] dringend nétig.

Im weitgren Duktus des Abschnitts wird ein Kanon von Kriterien formuliert

d_enen diese Autoritit geniigen miisse; er enthilt alle Aspekte, die in der So:
ziallehre fler Kirche bis dato zu diesem Thema geltend gemz'tcht wurden -
von ¢':le.r Bindung an das Recht iiber die Orientierung an den Sozialprinzipien
Subsu.jlaritéit und Solidaritit, die Ausrichtung auf das Gemeinwohl undpdie
Verwirklichung einer ganzheitlichen menschlichen Entwicklung bis hin zu
der Ausstattung mit Durchsetzungsmacht. Ziel miisse es sein, eine ,,iiberge-
ordnete Stufe internationaler Ordnung von subsididrer Art fiir die St';:uerugn

der Globalisierung“ zu errichten und eine ,,der moralischen Ordnun entgj
sprechende Sozialordnung” zu verwirklichen (vgl. ebd.). :

3.2 Neue Akzente in der Enzyklika Laudato si'

Die Enzyklika Laudato si’ analysiert die globale ckologische Krise zugleich als
globale soziale Krise und skizziert damit den Referenzrahmen, in dem die
Frfage nach dem globalen Gemeinwohl im 21. Jahrhundert zu st;ellen ist: Die
Klimakrise, die Gefihrdung der Okosysteme und ganzer Lebensriume fij}.wen
zu stark asymmetrischen Belastungen; weltweit treffen sie die Armsten am

10 ,.In unserer Zeit sieht sich der Staat mit der Situation konfrontiert, sich mit den Beschrin
kungen auseinandersetzen zu miissen, die der neue internationale Skonomisch
komn:lerzielle und finanzielle Kontext seiner Souverinitit in den Weg legt - ein Kont-ekv
de‘r sth auch durch eine zunehmende Mobilitit des Finanzkapitals und der materiell b
wie nicht materiellen Produktionsmittel auszeichnet. Dieser neue Kontext hat di l'en
sche Macht der Staaten verdndert.” (CiVv 24) el
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hirtesten, insofern diese einerseits hdufig in weniger begiinstigten Regionen
leben und andererseits am wenigsten Ausweich- und/oder Kompensations-
méglichkeiten haben (vgl. LS 13; 20; 25; 30; 48; 51f.; 109).

Laudato si’ greift die oben zitierte Passage aus CiV 67 auf und macht sich
damit die in der Soziallehre der Kirche tradierte Forderung nach einer ,,poli-
tischen Weltautoritit* als Leitmotiv einer Strategie fiir die Realisierung des
weltweiten Gemeinwohls zu eigen (vgl. LS 175)." Im Folgenden soll der Kon-
text. in den das Zitat gestellt wird, ausgeleuchtet und gefragt werden, ob
sich daraus neue Impulse fiir die Umsetzung des globalen Gemeinwohls bzw.
fiir eine darauf ausgerichtete globale politische Architektur gewinnen lassen.

Das fiinfte Kapitel der Enzyklika (,Einige Leitlinien fiir Orientierung und
Handlung"), in dem sich das Zitat findet, konkretisiert die ,dringliche Einla-
dung' ,,zu einem neuen Dialog [..] iiber die Art und Weise, wie wir die Zu-
kunft unseres Planeten gestalten (LS 14); der Papst hatte sie mit dem Ziel
ausgesprochen, ,aus der Spirale der Selbstzerstérung herauszukommen, in
der wir untergehen® (LS 163). Dementsprechend adressieren die fiinf Ab-
schnitte des Kapitels, die durch das Leitwort Dialog* miteinander verkniipft
sind, jeweils unterschiedliche Handlungsebenen und Akteure als (potentielle)
partner. Fiir die hier verfolgte Fragestellung ist der erste Abschnitt (,Der Um-
weltdialog in der internationalen Politik“, LS 164-175), dessen letzter Para-
graph auf CiV 67 rekurriert, von besonderem Gewicht. Er reflektiert die
Spannung zwischen dem gewachsenen Bewusstsein weltweiter Interdepen-
denz und dem Mangel an ,wirksame[n] Formen internationalen leaderships”
(LS 164), um die 8kologischen und sozialen Probleme zu lésen, wozu es eines
weltweiten Konsenses iiber wirksame Strategien und MaRnahmen bedarf."”
Papst Franziskus zieht eine sehr kritische Bilanz der Ertrige globaler Okologie-
politik seit dem Erdgipfel von Rio de Janeiro 1992:

_Obwohl dieses Gipfeltreffen alle Erwartungen iibertraf und fiir seine Zeit wirk-
lich prophetisch war, erfuhren die getroffenen Vereinbarungen nur ein ge-
ringes MaR an praktischer Umsetzung, weil keine geeigneten Mechanismen zur
Kontrolle, zur periodischen Uberpriifung und zur Bestrafung der Zuwiderhand-
lungen eingerichtet wurden.” (LS 167)

11 Zu beriicksichtigen ist auch der explizite Riickbezug auf PT, der sowohl die universale Ad-
ressierung als auch das jeweils Anlass gebende Krisenszenario aufruft (vgl. LS 3; Heimbach-
Steins/Stockmann 2019: 20f).

12 Daher fokussiert die folgende Analyse v.a. diese Passage der Enzyklika, zieht aber, wo es
sich thematisch anbietet, auch die weiteren Abschnitte des Kapitels hinzu, die unter fol-
genden Uberschriften stehen: I1. Der Dialog im Hinblick auf neue nationale und lokale poli-
tische Konzepte (176-181); IIl. Dialog und Transparenz in den Entscheidungsprozessen
(182-188); IV. Politik und Wirtschaft im Dialog fiir die volle menschliche Entfaltung (189-
198): V. Die Religionen im Dialog mit den wissenschaften (199-201).

—<~
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Fortschritte und Defizite in d i
\ en Bere i
Klimawandels, Armutsbekimpfung Sclliﬂf: :erte:dscmtz' e
s . . tung, r Meere werden bil :
w:ﬁzrmsse }?nff Desiderate einer weltweit gemeinsamen Okologilea?’;llftrl
n namhaft gemacht: Die Dominanz nati iy
: : ionaler Interessen iiber di
reitschaft, negative Fol B
; gen der Interessendurchsetzung fiir Dri {
s ; ‘ g fiir Dritte e
;:hdle dHar;dlungsoptlonen einzubeziehen (LS 169), das Missverh.‘a'ltlr;?sS t::“
en der Ressourcennutzung einiger starker Li ' -
ch Linder und d i
lisierung der Umweltkosten* 4 e
sten” zu Lasten der Schwich i
wendigkeit internationaler Verei B ot
einbarungen zur subsidi l
e i ik ; sididaren Unterstiitzung
, die allein nicht in der Lage si issstd X
. ! ! ge sind, Missstinde wie Korrup-
g:;u;:d :éCht-snThha(]jtlge Energiewirtschaft zu {iberwinden (LS 172f) ;Fit
ut den Schutz der Meere (LS 174), den Klim e Aus
; ; aschutz und die Ausrot-
f;llni iier fﬁrmut (IjS 175) fon:dert der Papst - der deutschen Ubersetzung zu-
OIst'k %,'c'eme Vereinbarung tiber die Regelungen der Ordnungs- und Struktur-
FLSIII—,- 4)url‘) den gesamtfm Bereich des sogenannten ,globalen Gemeinwohls™
i : her Topos wird mit dem Marker ,sogenannt“ und durch Anfiih-
liChizz-telc en doppelt 'hervorgehoben. Damit wird ihm die Selbstverstind-
i i c%'enommen, mlt‘- der er in der bisherigen Soziallehre der Kirche und
o "A llxesde'm Te).c-t mel§tens verwendet wird: Er erscheint als Problemindi-
i lr.t ller }:ngs fiihrt die deutsche Ubersetzung insofern in die Irre, als in
; ateinisc en T“extfassung gar nicht von ,,bonum commune*, sondern von
;h:na Qo(rirllr]numa’ ; a.!so von ,globalen Giitern* bzw. Global Commons, gespro-
Y n wir | Damit ruckt.bei genauer Wahrnehmung des Textes das Verhalt-
o von % obalem Gemeinwohl* und globalen Giitern bzw. zwischen der Zu-
nung des globalen Gemeinwohls als Ziel und dem Schutz globaler Giiter

13 Sowohl di i i i
T lpc'i:k)::ghsche als a;ugl:ddle spanische und die franzésische Ubersetzung (um nur
zu nennen) bilden dies genau ab. Im lateini
. s nischen Text lautet der Satz:
»Itaque pactione opus est de rationi e
ibus moderandis, qua i
¥, | . , quae omnem seriem complectantur
Cesr::);:lr: communium globalium nuncupatorum.” Im spanischen Text: ,En definitiva, ne
e biens un acuerdo sobre los regimenes de gobernanza para toda la gama de los llama
Sign;le . ;s 5;)}:mtjr'1es globalers ." Die englische Ubersetzung bildet ebenfalls beide Text
it ran. .; 1:z-x is r:leeded. in effect, is an agreement on systems of governance for the
g fagt of so-called ,global c.ommons'."Die franzésische Ubersetzung lautet: ,En défi
i bi;ns Cl; mu;:,::;rld bsur les |("ég1]mes de gestion, pour toute la gamme de ce qu'on appelle
; obaux™. (Vgl. online unter <http://w2.vati
ot T 5 ttp://w2.vatican.va/content/francesco,
s/papa-francesco_20150524_encicli i
Wi ARs R g |_enciclica-laudato-si.html>) Auch Eden
: 180 [FN 8]) weisen auf die Unstimmigkeit i J
; stimmigkeit in der deutsch
setzung hin. Vgl. zu den unterschiedli 5 oot
. vgl. chiedlichen Semantiken von Gemei U
Deutschen, Englischen und de i e o
, n rom i
S anischen Sprachen den Beitrag von Walter Lesch in
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als Steuerungsaufgabe internationaler Politik in den Fokus der Aufmerksam-

keit. Deutlich wird dies auch terminologisch etwa in folgendem Absatz:

_Die Umwelt ist ein kollektives Gut (ambitus bonum est commune), ein Erbe der
und eine Verantwortung fiir alle. Wenn sich jemand
ohl aller zu verwalten. Wenn wir das
damit, die Existenz der anderen zu

gesamten Menschheit
etwas aneignet, dann nur, um es zum W
nicht tun, belasten wir unser Gewissen

leugnen.” (LS 95)
Eben diesen Vorwurf erhebt Papst Franziskus gegeniiber den Lindern des
Nordens, denen er eine ,wirkliche dkologische Schuld" attestiert, der eine
.Ethik internationaler Beziehungen® mit differenzierten Verantwortlichkei-
ten entgegengesetzt werden miisse (LS 51). Erstmals wird die traditionelle
Lehre von der Gemeinwidmung der Giiter auf das Klima und die Integritdt
der Lebensriume (Ozeane, Regenwilder etc.) als Global Commons angewendet
und damit eine grundsitzliche Grenze der privatwirtschaftlichen Nutzung
unterstrichen (vgl. Edenhofer/Flachsland 2017: 180-182); der Schutz der glo-
balen Umweltgiiter wird als Aufgabe politischer Steuerung im Sinne der glo-

balen Gemeinwohlverantwortung reflektiert."
in diesem Zusammenhang wird die Traditionslinie zur politischen Welt-
« unter dem Vorzeichen der geforderten globalen politischen Steu-

autoritat
ffentlichen Giiter/Global Commons

erung im Dienst der Sicherung der globalen

rezipiert:
.Die gleiche Logik, die es erschwert, drastische Entscheidungen zur Umkeh-
rung der Tendenz zur Erderwdrmung zu treffen, unterbindet auch die Ver-
wirklichung des Ziels, die Armut auszurotten. Wir brauchen eine verantwort-
lichere weltweite Reaktion, die darin besteht, gleichzeitig sowohl die Reduzie-
rung der Umweltverschmutzung als auch die Entwicklung der armen Linder
und Regionen in Angriff zu nehmen. Wiihrend das 21. Jahrhundert ein Regierungs-
system vergangener Zeiten beibehilt, ist es Schauplatz eines Machtschwunds der Na-
tionalstaaten, vor allem weil die Dimension von Wirtschaft und Finanzen, die trans-
nationalen Charakter besitzt, tendenziell die Vorherrschaft iiber die Politik gewinnt. In
diesem Kontext wird es unerldsslich, stérkere und wirkkriftig organisierte internatio-

nale Institutionen zu entwickeln, die Befugnisse haben, die durch Vereinbarung unter
den nationalen Regierungen gerecht bestimmt werden, und mit der Macht ausgestattet
was bereits von der Sozial-

sind. Sanktionen zu verhdngen. Auf der Linie dessen,
lehre der Kirche entwickelt wurde, hat Benedikt XVI. bekriftigt: [...]." (LS 175;

Hervorhebungen M. H.-S.)

14 Die besonderen sprachlichen Signale markieren dann eher, dass mit der Rezeption der
Terminologie der dffentlichen Giiter/Global Commons im Kontext des Konzeptes ganzheitli-
cher Okologie ein Novum in die Soziallehre der Kirche eingefiihrt wird (vgl. zu den Argu-
mentationsmustern auch Emunds/Mohring-Hesse 2015: 319-322).

—44
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Eirhhler unmlFtelbar an.schlieﬁende Rekurs auf Civ 67 zollt der Konti

d ]i er(rjneneutlk der Soziallehre der Kirche Tribut. Tatsichlich scheint me
;1[56 l:esbe;:mt Modfell. nationalstaatlicher Politik, das die Vorginger aufr‘:i?e
s daihz::s ;:ie;rsvr; :;;g:e:d :\;eann sieEf:'iie g;suchte Weltautoritit staats
,we uen. Ein Indiz hierfiir ist wie ie
;;;rt'?;:::nc‘l‘e‘:; ir;?;l;l;l](?[c Das Yo]? Beneﬁikt XVI. bemiihte Bild der ..F:fr:;g j:r
. tolt Franziskus nicht; er bezieht den Topos Familie auf die
Menschheit und die Schépfung, nicht ab i ” R chat ol
Eolitifihe E}nltleit. F ranzisgus agrgumentie(:': za;ldfe?:le z:a:::ﬁizeﬁt:f;f
lonalstaat fokussierte Regierungssystem sei von 'est d 7
forderungen der Gegenwart nicht mehr gewach : '5'em el
der Nationalstaaten korrespondiere die Tind:rclzs::r ;\A:f:r;l]thac'htSChwund
. 0 v .
;c:llligl'}(cthgrdAkteure. Entsprechende Einwidnde finden sich zwr:rmsir;mzo: g:'i
Sepe ikt, jedoch deyten S"lCh erst bei Franziskus innovative konzeptionelle
nsequenzen an. Eine Starkung der internationalen Ebene miisse eine Plu-
ralitat m.tefmatlonaler Institutionen umfassen. Diese - hierin stimmt er ;
d.er Tradition {iberein - miissten durch Vereinbarungen der nationalen rI:eIt
gle;uggend.,gerecht“ bestimmt und mit Sanktionsgewalt ausgeriistet werden
4 eB ef]r; d;le(r; ])S(evdleubtung d(:‘,"S Rechts fals Ordnungsinstanz, die er im Einklang
A P .ht;:SEhwort, f‘)ChI‘Elbt er der Diplomatie ,.eine véllig neue
e egFWie sxcd ich der Forderung internationaler Strategien, welche
i gen sten‘ Problemen zuvorkommen, die letztendlich alle schi-

1gen (LS 175) zu. Damit deutet sich eine Akzentverschiebung an; deren G
WIC]h-t erschlieBt sich, wenn der die gesamte Enzyklika prigende 'Ansatz d:;
;n:u;folarep bzw. ur'liversa.len Dialogs beriicksichtigt wird. Die doppelte
i diZ:r:;f;ung - einerseits di‘e Au.ssparung der Staats-Analogie, anderer-
i ung vo:n Dlplomfatle/ Dialog - sichert das Postulat einer ,,poli-
Sn eltautoritdt” gegen die Annahme ab, es werde eine Art ,,Weltregie-
;'iung1 gefordert, .und weist es pc.)sitiv als entschiedenes Pliadoyer fiir interna-
onale Kooperation und Koordination aus (vgl. auch Edenhofer/Flachsland

15 Ent i
lor; :p}:tiechendt'e Argumentz_atlonsmuster finden sich in der zeitgenéssischen politischen Phi
™ e:’w:bl:iaé ml de; A}t:s;lrl;andersetzung mit den Herausforderungen globaler Migration
eyla Benhabib: ,Der Nationalstaat ist zu klein die in sei :
entstehenden &konomischen, ékologi i el
, 6kologischen, immunologisch d i i
SRR Y ; gischen und informationellen Pro
; zugleich ist er aber zu groB, um den Bestreb identiti i
sozialer und regionalistischer Bew . e
. egungen gerecht zu werden. Unter di i
Territorialitit zu einer anachronisti : s ———
nistischen Form der Abgren i
und kultureller Identititen el
. geworden. Trotz dieses Zusammenbruchs traditi
rinititskonzepte wird aber das territori - e ———
erritoriale Monopol im Bereich der Ei
- a er Einwanderungspolitik
auChc:;es Sta.atsburgerrec!-'its ungebrochen aufrechterhalten. (Benhabib 200s: 1(:fg )p- vgl
en Beitrag von Katja Winkler in diesem Band. ‘i )
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5017 184). Auf der Ebene internationaler Beziehungen fungiert die Diploma-
tie als Ort und Medium des politischen Dialogs; sie setzt die Staatenordnung
voraus. wird hier aber als Politik-Modus sui generis behandelt. Diplomatie
vermag nur durch Dialog zu wirken: er ist das einzig aussichtsreiche Mittel,
um eine gemeinwohlartige Ordnung auszuhandeln. In Bezug auf die dkologi-
«che Krise erfordert diese Zielsetzung, den Zugang zu und den Verbrauch
von natiirlichen Ressourcen in einer global vertriglichen und intergeneratio-
nell gerechten Weise zu regeln (vgl. Emunds/Mdhring-Hesse 2015 298f.). Der
auf und zwischen den verschiedenen Handlungsebenen zu fiihrende politi-
sche Dialog unterliegt drei zentralen Anforderungen, die erfiillt sein miissen,
damit er einer ganzheitlichen Okologie zur Durchsetzung verhelfen resp. eine
grundlegende skologisch-soziale Transformation umsetzen kann: Die 8kolo-
gisch-politischen Aufgaben sind (1) langfristig zu denken und nicht durch
kurzfristige Interessen des Machterhalts bzw. des Gewinns zu konterkarieren;
die notwendigen Auseinandersetzungen sind (2) 8ffentlich und transparent zu
fiihren: dem Grundsatz der Subsidiaritat gemR ist (3) die Beteiligung der je-
weils konkret Betroffenen zu ermdglichen, und die Prozesse sind von unten
nach oben hin durchlissig zu gestalten (vgl. Emunds/Mdhring-Hesse 2015: 300).
In diesem Prozess sind sowohl Staaten als auch internationale Institutio-
nen als Akteure gefordert. Ein standiger politischer Gesprichszusammenhang
oberhalb der nationalen Ebene soll Handlungsmacht in Bezug auf die Losung
der alle angehenden schwerwiegenden sozio-kologischen Probleme gene-
rieren und sichern, nicht zuletzt gegeniiber den machtvollen partikularen
Interessen konomischer Akteure (vgl. Emunds/Mdhring-Hesse 2015: 299).
Mit dem sich hier andeutenden relationalen Modell zur Umsetzung einer
skologisch-sozialen Transformation, die auf den verschiedenen Ebenen poli-
tischen Handelns greifen muss, nihert sich Papst Franziskus an das Global
Governance-Paradigma in seiner normativen Spielart an (vgl. Reder 2016: 176-
181: zu den verschiedenen philosophischen Global Governance-Modellen: Reder
2006). Damit bestitigt sich, dass Papst Franziskus nicht der Idee einer staaten-
analogen ,Weltregierung" anhéngt, sondern ein Modell globaler politischer
¥ ommunikation favorisiert, das von der pluralen, disparaten und kontextge-
bundenen politischen Wirklichkeit ausgeht. Deshalb stellt er die Diplomatie
als Vehikel der Annaherung und Verstindigung zwischen Verschiedenen ins
Zentrum der Bemithungen um den Schutz der globalen offentlichen Giiter
resp. die Sicherung des globalen Gemeinwohls. Damit geht es ,fiir die inter-
nationale Ebene nicht um weniger, sondern um mehr an verbindlicher und
wirkmichtiger Autoritdt* (Emunds/M&hring-Hesse 2015: 308). Der traditio-
nellen Forderung der Soziallehre der Kirche nach einer ,.echten Weltautori-
tat* (LS 175) bleibt er gerade dadurch treu, dass er sie politisch neu interpre-

tiert.
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Pa : Lol
sozialisﬁ ?‘:::;;l(:; e:twll‘rf:: ein kgn;plexes Szenario einer ,,Politik der 6ko
ation” (Emunds/Méhring-H ;
: a " S g-riesse 2015: 292-311; WBGU
dﬂ;lg).zuSelgi s;a;‘kces Plidoyer fiir einen weltweiten Dialog und die Hinv?:nL
m Global Governance-Paradigma brich
; " overn gma bricht den ,,methodischen Nationa-
Pls]rirll::opz;llixf,dder N({ilil GEISt(ES— und Sozialwissenschaften sowie die pollt;::;e
e der Moderne (vgl. u. a. Pries 2010: 10: Benhabi
so wie das politische Denken der Sozi B ) cherr
oziallehre der Kirch i i
der christlichen Sozialethik i .
ethik im 20. Jahrhundert bi i -
zeichnet. Indem er iiber die bish i o i
. er alternativlos beanspruchte, allein |
gegeniiber der Macht der Wirtschaft e
. - als (zu) schwach befund
Nationalstaaten hinausdenkt ie i - ——
, werden die internationalen Instituti in i
: . . . stitutionen in ih-
zgr s!.lbsxdlaren F unktion gegeniiber den Staaten (vgl. Emunds/Mdhring-Hes
15: 299) zugleich stark gemacht und limitiert. .
nagzﬁitlelfranz;slsus sieht die Notwendigkeit, die mandatierten Akteure der
n und internationalen Politik durch lschaftli itiati
unter offentlichen Handlun o
gsdruck zu setzen, um den zur Sich i
ganzheitlichen Okologie erforderli itioni e Loo
. chen ambitionierten Ziel
kurrierende Partikulari o o
nteressen) zur Durchsetzung zu verhelfen."” Die dri
: : : en.'” Die drin-
g::(i;rzr;ll?;i;mg ]zlxm Pll)lalog richtet sich deshalb nicht allein an die Akteure
politischen Systems, sondern auch an ,Nichtregi
es f . ; 3 egierungsorga-
Ir::zt;cs)nﬁn ﬁnfc:it mterm_ed;are Verbinde* (vgl. LS 179) auf der Egene nitior%a.
o lfe hsc aften sowie in der internationalen Zivilgesellschaft, um den er-
i ;r l1lc: Zn ra(ilkale: Kurswechsel voranzubringen (vgl. u.a. LS 14; 166)
o :] .: }:31" Biirger innen und ihrer Assoziationen als Kontrollinstanzen
Wengn :5 ;(scl en lVLacht wird unterstrichen (LS 179). Das Engagement der welt-
ologischen Bewegung wird als ,stindige Ei isti
. % ge Einladung [...], langf
’ g : , langtristi
d: ,ﬂinkf:n d(lé;c; 166): gegurdlglt. Die Akzentsetzung der Enzyklika entsprich%
I zen im Umweltvilkerrecht [...], dass eine Ve
. ] rantwortungs-
iibernahme der Staaten vor allem dadurch erreicht werden kann, dass Zifi],

16 Dle i . ’
+ ;:’ l:;:;:-;l;ihzn Kontn:lrer; dlleses Szenarios wurden in der Kommentarliteratur zur Enzvk
argestellt (vgl. u.a. E ohring- ; Hei i e

o g munds/Mdhring-Hesse 2015; Heimbach-Steins/Lien-

17 Vgl i itikwi i
: f(lj ;::::sebreasuc!2l die gf)htlkwussenschafthche Kritik an den Raumkonstruktionen der Enzyklika
territoria]i? ]e;euledBeobachtung. die papstliche Argumentation entgehe nicht gar;z der
;icmun de: 5: e des Denken.s - zu Lasten der analytisch notwendigen starken Ge
gleiChzegigen ';/e:l,::[?e u:queglonen iibergreifenden globalisierten Netzwerke in ihrer

nheit mit territorial definierten F

2 ; itori ormen von Macht und Herr
dynamiéF::rts/th‘lber 2013.. 71). Im Hinblick auf die in der Enzyklika angelegte Reform
en die Autor*innen fest: ,Im Zusammendenken von Netzwerkmacht un“'

erriti lalmacht kOnﬂte er ein w T
T or en Ir ku
(l UCI IS/RCUbeI 2019: ;2) NSSVO]IE en Hebel ﬁ."' seine Kr ltlk fir d91 )
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gesellschaftliche Akteure das Versagen der staatlichen Institutionen durch
Information und Klagen aufdecken“ (Schlacke 2019: 126). Im Horizont der
skologisch-sozialen Transformation weist die Enzyklika der Zivilgesellschaft
eine genuin politische Rolle und konkret drei Aufgaben zu, ndmlich (1) soziale
Ressourcen in den konkreten lokalen Kontexten zu identifizieren und zu
mobilisieren, (2) éffentliche Aufmerksamkeit fiir die dkologischen Probleme
und die notwendigen fundamentalen Verénderungen zu schaffen sowie (3)

en auf die Staaten und internationalen Institutionen, die oko-

Druck auszuiib
/Mdhring-Hesse

logisch-soziale Transformation durchzusetzen (vgl. Emunds
2015: 311).

4. Die katholische Kirche als Agentin des
globalen Gemeinwohls

Papst Benedikt XV., der mit seinem Engagement fiir die Beendigung des Ers-

ten Weltkriegs und zur Wiedergewinnung eines tragfihigen Friedens histo-

risch neue MaRstibe fiir die diplomatische Rolle der katholischen Kirche im

Raum internationaler Politik gesetzt hat (vgl. Pollard 1999; Ernesti 2016: 67-

194), hatte sein Postulat einer echten politischen Weltautoritédt mit der Vor-

stellung verbunden, die katholische Kirche als global dimensionierte Organi-

<ation mit einem einheitlichen Organisationsprinzip biete das denkbar beste
Modell fiir eine solche Weltautoritét (Pacem Dei 18; Justenhoven 2016: 32). Die
nachfolgenden Pipste, die das Motiv der politischen Weltautoritat aufgrei-
fen, sind zuriickhaltender. Seit Pacem in terris rekurrieren sie auf das Institu-
tionengefiige der Vereinten Nationen (vgl. PT 142-145), ohne die politische
Rolle der katholischen Kirche resp. des Heiligen Stuhls als Volkerrechtssub-
jekt explizit anzusprechen. Darin artikuliert sich, iiber die endlich erreichte
Akzeptanz der Institution hinaus, eine gewisse Zuriickhaltung beziiglich der
selbstverortung der Kirche in der weltanschaulich heterogenen Weltgesell-
schaft des 20. Jahrhunderts. In dieser Spur wird die katholische Kirche als
nach wie vor gewichtige Akteurin der internationalen Zivilgesellschaft ihren
Beitrag zu einer globalen Gemeinwohlverantwortung auch im 21. Jahrhun-
dert iibernehmen konnen. Angesichts ihrer hausgemachten Glaubwiirdig-
keitsprobleme wird sie dabei jeder Versuchung zu einem Gestus der Uberle-

genheit widerstehen miissen.
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4.1 Handlungsprinzip Dialog

::z::zztg 5[1) i :e;trztr ;l:,(::;s p?;izif die.vgralusgihenden katholischen Positionie
s en sind als Akteur prdsent, v. a. als Ausrichter
l(’ineernltJiI:rtKl‘:vtE:;onferznzen (vgl.. I:.S 167; 169; 186), deren Ertrige kritisch k::
e : en. Je och' dom.mleren die Einladung und der dringende Auf
uf zu einem menschheitsweiten, differenziert gedachten Dialog iiber d
Krisenzusammenhinge, die alle Menschen betreffen und daher algle d erkbw
ren gesellsshaftlichen und politischen Verantwortungsinstanzen anenh“1
u?d tiber I'.osungswege, die nur gemeinsam gefunden und begangen f: c; ﬂ I
konnen. Dieser rote Faden zieht sich durch die gesamte Enzykliki und ‘: st
darauf hin, wie sich Papst Franziskus den Beitrag der Kirche zum glob elIjt
SGee:S]eflfl“éo'hl vorstellt: Nicht als Spenderin eines quasi iibematiirlic}%en Cv:sn
hahe“ur; itzzliler:leﬂzzzl;ﬁzt:. Welt, nicht von oben herab, sondern ,,auf Augen-
Er ist sich dessen bewusst, dass die ,Welt" den Anspruch einer Religion
bzw. der Religionen, eigene Beitrige zur Losung der groRen Fragen dengu-
;amxz‘nenlebens zu leisten, nicht selbstverstindlich erwartet und oder gar
: egruB-t. Am Anfang d-es zweiten Kapitels, das die religidsen (biblischen) Grund-
agen einer ganzheitlichen Okologie darlegt, nimmt er explizit dazu Stellung:
A.nge51'chts der Komplexitit der &kologischen Krise und ihrer Ursachen vegi
biete sich ein eindimensionales Denken; alle denkbaren kulturellen Ressour-
cen der Volker miissten fiir den Schutz des gemeinsamen Hauses gehoben
und fruchtbar gemacht werden. ,,Wenn wir wirklich eine Gkologie aufbauen
onlen,' die uns gestattet, all das zu sanieren, was wir zerstért haben, dann
darf kein Wissenschaftszweig und keine Form der Weisheit beiseitege'lassen
w_erden', auch nicht die religidse mit ihrer eigenen Sprache.” (LS 63) Er stellt
die 'Rehgionen neben die Wissenschaften als gleichermaRen wichtige und
giiltige Quellen der Einsicht in die Lebenszusammenhinge im gemeinsamen
Haus. F}'ir die katholische Kirche betont er neben der Offenheit fiir die christ-
hc.he wie die interreligiose Okumene (vgl. LS 64) die Offenheit fiir den Dialog
mit dc?r Philosophie (vgl. LS 63). Die Enzyklika ist insgesamt ein Dokument
der Dialogbereitschaft mit den Wissenschaften. Diesen Habitus greift das
letzte Unterkapitel des fiinften Kapitels zu den Ebenen und Facetten eine;
handlungsorientierten Dialogs wieder auf. Es erinnert daran, dass die ethi-
scben F]rundséitze, die die Suche nach Lésungen der sozio-6kologischen Krise
orientieren konnen, nicht abstrakt und kontextlos dargelegt werden kén-
nen, d.ass sie kulturellen und/oder religiésen Quellen entstammen und der
Ausw_e_ns solcher Herkunft ihre Bedeutung in der offentlichen Debatte nicht
schmélern muss. Die Bedeutung von religidsen Uberzeugungen als Sinnhori-
zont verantwortungsethischen Abwigens wird fiir die Fiillung des ,.globalen
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Gemeinwohls” geltend gemacht. Zwar wird - entgegen dem Signal der Uber-
<hrift - der Dialog zwischen Religion(en) und wissenschaft(en) kaum niher
ontfaltet, sondern es bleibt bei der Feststellung der Bedeutung der Religio-
nen, des Dialogs der Wissenschaften untereinander wie der Okologiebewe-
nder. Der Gesamttext erschlieRt die Einsicht, dass das Rin-
e Gemeinwohl alle diese Ressourcen bendtigt und die Viel-
haftlicher und sozialer Krifte einfordert.

gungen untereina

gen um das global
falt religioser, kultureller, wissensc

4.2 Kirche als Change Agent

Die Enzyklika beschreibt bzw. reflektiert nicht nur die Notwendigkeit einer
dialogischen Vorgehensweise, sondern setzt sie auch performativ um. Der
papst verortet die Kirche in dem vielstimmigen Dialog als eine (in sich plu-
rale) Stimme; Legitimitdt und Gehdr fordert er ein, indem er spricht, sowie
dadurch, wie und zu welchem Zeitpunkt er spricht. Laudato si’ reprdsentiert
die Kirche als Akteurin in einem explizit dialogischen Habitus; dieser ist aus
der im biblisch informierten Weltversténdnis grundgelegten Sorge um die
Integritit der Schépfung und um gerechte Teilhabe an den Giitern der Erde
fiir die Armen motiviert und zielt auf Veridnderung im Sinne des postulierten
Konzepts ganzheitlicher Okologie in sich. Mit der Stimme des Papstes pra-
sentiert sich die Kirche als Change Agent.' Sie schaltet sich (1) zu einem ge-
zielt gewahlten, politisch relevanten Zeitpunkt, (2) mit anerkannter Expertise
und mit Handlungsmacht sowie (3) mit dem Willen zu Kooperation und Trans-
parenz in die Bearbeitung der globalen Gkologisch-sozialen Krise ein. Dazu
nutzt sie genuine Potentiale der Institution selbst und ihres obersten Repra-
sentanten. Dies gilt insbesondere fiir das Profil des lateinamerikanischen
Papstes, der wie kaum einer seiner Vorgdnger die vorrangige Option fiir die
Armen verkdrpert und personlich fiir die Deutung der Krise als ,eine einzige
skologisch-soziale Krise” (LS 139) einsteht. Es gilt aber ebenso fiir das von
vielen kirchlichen Akteuren getragene, langfristige soziale und 6kologische
Engagement. Dieses unterfiittert die themenbezogene Glaubwiirdigkeit'” der

18 Diese Charakterisierung rekurriert auf die politikwissenschaftliche Transitionsforschung,
die den Stellenwert gesellschaftlicher Akteure bei der Veriinderung von gesellschaftlichen
(Sub-)Systemen reflektiert und diesen Akteuren, die sowohl auf der gesellschaftlichen
Mikro- als auch auf der Meso- und Makro-Ebene agieren kdnnen, eine Schliisselrolle als
Treiber von Innovationen attestiert (vgl. Kristof 2010: 228f.; WBGU 2011: 256-258); vgl. zu
der folgenden Skizze ausfiihrlicher Heimbach-Steins/Stockmann 2019: 30-43.

19 Die fraglos anerkannte themenbezogene Glaubwiirdigkeit der Enzyklika kann jedoch nicht

dariiber hinwegtduschen, dass die Kirche als Akteurin im &ffentlich-politischen Raum in

vielen Teilen der Welt unter einem allgemeinen institutionellen Glaubwiirdigkeitsdefizit
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‘,\Cr;;tvzzftl:ui?ge(vg.l. He:;nbac.l'l.—Steins/Stockmann 2019: 35-37), die durch die
Seins/Stockmenn 2015 Dl el NN e

(1) Zeitgerechte Wortmeldung: Papst F r:nzgk SPE . Sele"'knapl? g
verdffentlichten Enzyklika im Vorfeld zweierfedzz:t:gdr::‘t R e 20t
L?:‘C:Etéis;t [zr?tlesr V(;’:;iser Klimlakonf{erenz; COP 21) hohe Beg?h]t(::gfefrs: Zdtt:

: ion erzielen; flankierende Wortmeldun -Reis
des Papstes im September 2015; Beitrige und Reden wichti o
Kurie, namentlich Kardinal Turkson und Kardinal:;::lc ]t(lgef. Vem'efer o
terstiitzten dies zusitzlich (vgl. im Einzelnen: Heimbaislf Siitii:lip:tr:cl;(n) b

» . . ! 4 - .
f:]: t96.1.33()2.S Te.s:rplatzmrung steht zum c?inen fiir den genuin polit/ischen Ca;;-
s gierens, zum anderer': fiir die Adressierung verschiedener Offent-
. elteq von der denkbar weitesten Ansprache ,.an jeden Menschen |[..
dfr auf diesem Plane:ten wohnt* (LS 3) bis zu der fokussierten Wendun ar
e Staatenvertreter in der UN-Vollversammlung. o

(2) I.Expertise: Mit der expliziten und transparenten Aneignung wissen-
schaftlicher Expertise in der Problemanalyse der Enzyklika (vgl gLS 17-61)
konnte '_fhemenbezogen ein hohes MaR an Glaubwiirdigkeit erziélt werden
(\.'gl. Heimbach-Steins/Stockmann 2019: 38-40). Nicht zu unterschitzen ist
die Relevanz des religiésen Deutungsrahmens, in dem die sikulare fachwis-
Zt'enschaftlic}}e Expertise rezipiert wird. Er bildet eine Ressource sui generis
Lledgerac.l,e in glo.bal di'rr?ensionierten Dialogprozessen Wirkung entfaltet;
audato si bietet eine spirituell und theologisch aufgeladene moralische Ori-
;ntxerux?g an Emd setzt diese mit wissenschaftlichen Erkenntnissen in Bezie-
ml;r:]g.UDxes ?roffnet eine zusitzliche Identifikationsméglichkeit zu den The-
i l(mv.«'e ;:l unc'i 'Klllma, nebe’n. der auf wissenschaftlicher Autoritit oder
0 r:itlsc legitimierter Politik fuBenden Hinfiihrung: Als Angelegenheit
dfes Schépfungsglaubens und seiner praktischen Bewihrung iiberschreitet
d.le Sorge um Umwelt und Klima die Ebene kognitiver Vernunft auf eine emo-
il()())nale, spirituelle Dimension hin (vgl. Heimbach-Steins/Stockmann 2019:
"lele {ﬂmelgnu.ng von Frfahrungen und Reflexionen auf die Phanomene der
6ko oglsch.~5021alen Krise aus unterschiedlichen weltkirchlichen Kontexten
reichert die Expertise der Enzyklika zusitzlich an und zollt der Kom e.tenz
der Betroffenen Anerkennung. Die ethische Auseinandersetzung um dPi)e Fra-

leidet - ei its i i

Eindeestve:;lgi:stelts ;n Z:lThen der anhaltenden Missbrauchskrise, andererseits angesichts
eten Klerikalismus, der einen partizipativen ,

/ ) K ; und transparenten Kom k
tionsstil grundsétzlich behind ie Ki oy : w—
ert. Die Kirche wird ihr Potential al i
s 1 irche als Change Agent dauerhaft
t voll entfalten kdnnen, solange diese institutionellen Verkrustungen nicht wirksam

aufgebrochen werden; das ist au i
: ch Papst Franziskus - ungeac i - Cri
des Klerikalismus - bisher nicht gelungen. i
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genkomplexe von Gerechtigkeit/gerechter Teilhabe und Nachhaltigkeit re-
curriert auf wissenschaftliches Wissen und auf Erfahrungswissen. Normativ
wird auf die Ressourcen der kirchlichen und theologischen Tradition zuriick-
gegriffen. Die tradierten Denkmuster werden mit sikularen Kategorien -
(Menschen-)Rechte; Giiter - modifiziert und weiterentwickelt, wie sich in dem
hier analysierten Zusammenhang der Gemeinwohltheorie exemplarisch zeigt.

(3) Kooperation und Transparenz: wiederholt ist darauf hingewiesen wor-
den, dass die Enzyklika - unbeschadet des programmatischen Timings - kei-
nen unmittelbaren Einfluss auf die Ergebnisse der UN-Konferenzen des Jahres
2015 erzielt habe (vgl. u.a. Heimbach-Steins/Stockmann 2019: 42f,; Schlacke
)019: 98). Einfluss ist eher langfristig, und zwar auf verschiedenen Ebenen
des Handelns, zu identifizieren: So setzt die Enzyklika fiir die innerkirchliche
(und dariiber hinaus vermutlich auch fiir die weitere, dkumenische) Kom-
munikation und Handlungsorientierung Impulse, die politische Wirkung
entfalten kénnen, indem sie zivilgesellschaftliches Engagement stiarken und
kultivieren: mit der Sensibilisierung fiir die dkologisch-sozialen Zusammen-
hinge, in Prozessen der Erziehung und Bildung (globales Lernen, soziales
Lernen, okologische Bildung) und in der Pflege spiritueller Ressourcen
(Schopfungsbewusstsein, Geschwisterlichkeit). Kirchliche Institutionen kdn-
nen dabei programmatisch Verantwortung iibernehmen, u.a. durch Bil-
dungsangebote. Zum anderen provoziert die Enzyklika die kirchlichen Ak-
teure und Strukturen, das eigene dkologische Profil zu priifen und zu schar-
fen: Glaubwiirdigkeit zu erhalten und zu erhdhen, verlangt die dkologischen
und sozialethischen Orientierungen der Enzyklika Linstitutionell in der Kir-
che und ihren Organisationen zu verankern. Dies muss sowohl das Handeln
der Kirche selbst, im sozialen wie im administrativen Bereich, als auch die
seelsorgerische (Aus-)Bildung und theologische Reflexion umfassen.” (Heim-
bach-Steins/Stockmann 2019: 43) Okologische Verantwortung im eigenen
institutionellen Handeln - u.a. im Umgang mit Grund und Boden, kirchli-
chen Gebauden, Geldanlagen - und entsprechende Transparenz miissen als
Gradmesser der Glaubwiirdigkeit des kirchlichen Engagements eingefordert
werden.

Extern setzt Laudato si’ ein wichtiges Signal fiir die Rolle der Kirche, indem
sie auf Dialog setzt, ohne (wie in friiheren Epochen) einen Sonder- oder
.Super*“-Status oder eine (moralische) Meta-Autoritdt zu beanspruchen. Sie
pladiert fiir politische Strategien (Diplomatie; Verhandlungen) und die Star-
kung zivilgesellschaftlicher Krifte als unverzichtbarer Akteure des politi-
schen Wandels. Als kritische Stimme prangert sie den fehlenden politischen
willen zur Uberwindung lebensfeindlicher partikularismen an und ergreift
partei fiir die Armsten. Damit reklamiert sie einen Anspruch auf Einmi-
schung durch zivilgesellschaftliche Bewusstseinsbildung und &ffentliche Kri-
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tik. i j { 3
p:]ks :;el:c:lt ;)hesl E:;1tls eine S};clmme unter vielen, die ihre Parteilichkeit ausweist
e begibt sie sich in die éffentliche Ausei )

i _ einandersetzung und auf die

is:lc.he; nac? Yf:rbundeten und bietet sich selbst als solche an urgn A‘\lli;:"lgzen‘t
interreligidsen Austausch, zwischen Wissenschaft und Religion(en) sowi

e

eineel;ngi :ls(; gdl:‘e: :;;cl;e nacfh auBen mit ihrem eigenen Handeln als Vorreiterin
i ransformation zu identifizieren und zugleich ei
wihrende Einladung zum Dialo, R e oo,
g auszusprechen, dann liegt hierin ei
Chance, gemeinsam mit and ’ B et e
i eren, sowohl glaubensbasierten als a
. : : auch sakula-
renb}?kteuren einen genuinen Beitrag zur Losung globaler Umwelt- und Klium2~
probleme zu leisten.” (Heimbach-Steins/Stockmann 2019; 43)

qber die anlassbezogene Wirkung hinaus kann eine solche Art der Interv
tion 'langfristig (nur) Uberzeugungskraft gewinnen, wenn die Kirche a?e‘::
fentliche Akteurin glaubhaft machen kann, dass sie sich selbst auf das voS 9
scihlagene dialogische Modell des Handelns verpflichtet. Konsistenz undrii:
hdrenz und damit Glaubwiirdigkeit des eigenen Anspruchs erfordern dies;
auf a.Ilen Ebenen des Agierens von den lokalen Kontexten bis zu dEI:l Inter}
ventionen eines Papstes auf der politischen Weltbiihne und auch in der ir:A
neren ,,Okologie” der Kirche anzuwenden.” Die weiter oben benannten zen-
trale; .Ar‘lfordefungen an eine Handlungsweise zur Durchsetzung einer
Eanz elthc.:hen Qkologie - konsequent langfristiges und zielorientiertes Den-
en, das sich nicht durch Machtinteressen konterkarieren lisst, 6ffentlich
gefuhrte und transparente Auseinandersetzung, Beteiligung der B‘etroffenen
in durch.léissigen Bottom up-Prozessen - lassen sich auch auf den Selbstan-
spruch einer dialogischen Kirche adaptieren. Glaubwiirdigkeit im politischen
und gesellschaftlichen Dialog hingt davon ab, ob der in diesem Forum vor-
getragene Anspruch in der eigenen Praxis erkennbar gespiegelt wird.

5. Fazit

Die Arbeitshypothese, das institutionenbezogene Denken von Papst Franzi
kus, das eher in horizontalen als in vertikalen, eher in polyzentrischen alsZ is-
mopozentrif,chen Strukturmustern verlaufe, werde sich auf die Art unz
::,el;i iuswn_rken, wie er iiber die Realisierung eines globalen Gemeinwohls
enkt, hat sich bestitigt. Auf der Institutionenebene betont er im Einklang

20 Hier wi i
dre auf das viel beschworene, aber auf starke innere Widerstinde stoRende Plidover

dES I apstes lu' emne ..Sylloda]e Klrche Zu verweisen das n d 4 4
€ » 1e Rlchtu“ einer Erneuerur
dE| Kir Clle aus de"l Geist des Dlalogs weist.
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mit der sozialkatholischen Tradition die Bedeutung des Rechts; dieses wird
Jber nicht als von einer iibergeordneten Instanz vorgegeben" gedacht, son-
dern muss im Konsens der Rechtsgenossen gefunden und vereinbart werden.
Neu gewichtet erscheint die Rolle der internationalen Diplomatie als Me-
dium des politischen Dialogs; ihr schreibt der Papst eine herausragende
Bedeutung fiir die Ausarbeitung von Strategien zugunsten des globalen Ge-
meinwohls zu. Den Beitrag der Kirche verortet Papst Franziskus im Sinne
seines polyzentrischen bzw. polyedrischen Weltbildes: Als eine Stimme in
einem vielstimmigen (inter-)religidsen, (inter-)kulturellen und wissenschaft-
lich interdisziplindren Dialog hat sie eine Quelle religiéser Weisheit zu er-
schlieRen, die - neben anderen religidsen und kulturellen Quellen - ethische
Orientierungen fiir ein gerechtes Zusammenleben der Menschheits- und
schopfungsfamilie nahrt. Diese Bestimmung verbleibt nicht allein im Be-
reich der Theorie, sondern wird durch die Enzyklika und die sie begleitenden
sffentlichen Schritte zugleich performativ als Handlungsmodell instituiert.
Das globale Gemeinwohl fungiert in der Enzyklika als Suchbegriff, um den
primat des Politischen vor dem Okonomischen zugunsten der Sicherung der
stabilitit und langfristigen Bewohnbarkeit des ,gemeinsamen Hauses" zu-
riickzugewinnen (vgl. Emunds/Mahring-Hesse 2015: 310f.). Der Fundus der
Soziallehre der Kirche - mit den Prinzipien der Personalitit, der Solidaritit
und der Subsidiaritit, mit der Option fiir die Armsten und der Verantwor-
tung fiir globale, intra- und intergenerationelle Gerechtigkeit - wird als
Reservoir fiir die Orientierung einer dialogischen Suche auf allen Ebenen
politischer Vergemeinschaftung angeboten. Zugleich gibt die Enzyklika ein
Lonkretes Einsatzzeichen fiir diesen Dialog. Als dessen Ziele werden die Ver-
besserung der Lebensqualitdt fiir die Armen, der Schutz der Rechte einer
jeden Person und die Integritat der natiirlichen Lebensgrundlagen aus-
gewiesen. Weder die Kirche noch politische oder sonstige sikulare Macht-
instanzen verfiigen iiber fertige Losungen fir die Bewiltigung der globalen
sozialen und dkologischen Krise. Die Losung besteht in einem dialogischen
Prozess, in den alle Beteiligten mit der Bereitschaft eintreten, eigene par-
tikulare Interessen dem Anliegen unterzuordnen, gemeinsam ein gutes Le-
ben fiir alle zu erméglichen. Konturen dieses guten Lebens zeichnen sich
ex negativo in den Kontrasterfahrungen der Entbehrung von Lebensqualitat
ab; positiv wird es im Horizont der biblisch fundierten Schépfungstheo-
logie konturiert. Die dem Schopfer verdankte ,familidre” Verbundenheit
der Geschépfe untereinander konvergiert auf das Konzept ganzheitlicher

Okologie.




136 MARIANNE HEIMBACH-STEINS

Literatur

Benedikt XV. [Papst] (1920): Enzyklika Pacem, Dei munus (lateinische Textf
unter <http://w2.vatican.va/ content/benedict-xv/la/encyclicals/ do)::uassung)ilw -
xv_enc_23051920_pacem-dei-munus-pulcherrimum.html>, abgerufen 231 :: 250/1 ;.W
Benfedlkt XVI. [Papst] (2009): Enzyklika Caritas in veritate. Uber die anzl'1 tl h.
w:c.klung des Menschen in der Liebe und in der Wahrheit onlineguntere:h:: ; E g
vatlcan.v'a/ content/ benedict~xvi/de/encyclicals/docum(;nts/hf ben-xvi P-/‘/*-‘
0629_caritas-in-veritate.html>, abgerufen 20.09.2019. e

Benhabib, Seyla (2008): Die Rechte d
. . er Anderen. Ausla i i
Erstausgabe. Frankfurt/M.: Suhrkamp. e

le(ndesv?rband der Katholischen Arbeitnehmerbewegung Deutschlands e. V. (Hg)
1992): Texte zur katholischen Soziallehre. Die sozialen Rundschreiben dér f’ap;rl~

u nd kl nt . . . . a1 *
« 0.,
“d a ere ICllllClle Doklﬂlle e 8 erw Auﬂ Bomhe“" Kett3|el Ver Iag Keve

Edenhofer, Ottmar{F lachsland, Christian (2017): Laudato si": Concern for our global
commons'.’.ln: Mllle.r, \{incent J. (Hg.): The Theological and Ecological Vision of
Laudato si’: Everything is Cconnected. London - New York: Bloomsburry, 177-191

Emun.ds, Bernhard/M&hring-Hesse, Matthias (2015): Die dko-soziale Enzyklika. Sozial
ethls‘?her Kommentar zum Rundschreiben ,Laudato si'. Uber die Sorge‘ﬁir das
gemzmsam'? .}_iaus“ von Papst Franziskus. In: Papst Franziskus: Die Enzyklika
Bll_(au ato s}n1 . Uber dlc? Sorge fur das gemeinsame Haus“. Vollstindige Ausgabe.

umenisc k'ommentlert von Reinhard Kard. Marx, Katrin Goring-Eckhard, Metro-

pqht Augoustinos. Sozialethisch kommentiert von Bernhard Emunds und h;latth' S

Méhring-Hesse, Freiburg/Br.: Herder, 217-355. B
Ernesti, Jorg (2016): Benedikt XV. Papst zwischen den Fronten. Freiburg: Herder.

Franziskus [Papst] (?013): Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium iiber die Verkiindi-
gung des Evangeliums in der Welt von heute, online unter <http://www.vatican.va/
content/francesco/de/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124_evangelii-gaudium.html>, abgerufen 20.09.2019. 9

Franilskus [Papst] (2015): Enzyklika Laudato si’ iiber die Sorge fiir das gemeinsame Haus,
online unter <http://w2.vatican.va/content/francesco/de/encyclicals/documents/
papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html>, abgerufen 20.09.2019.

Fr:r.lzl;sktfs [l;apst] (2('11.6): Nthsynodales Apostolisches Schreiben Amoris laetitia tiber die
a;;; s(; ;;ho:tra tl:‘aml/l::, online ;mter <http://www.vatican.va/content/francesco/de/
— ions/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319 is-

laetitia.html> abgerufen 20.09.2019. % I

Fuch(sj, Doris/Re:uber, Pe'x.ul (2.019): Politische Raumkonstruktionen von Gesellschaft
und Umwelt in der paps!:hchen Enzyklika Laudato si’ 2015 - Ein kritischer Kom-
lmfer;{ta.r aus der P_erspektl}/e von Politischer Geografie und Politischer Okonomie.
r?. ' elmbflcl:n-s'te'{ns, Marianne/Schlacke, Sabine (Hg.): Die Enzyklika Laudato si"
Ein interdisziplindrer Nachhaltigkeitsansatz? Baden-Baden: Nomos, 55-76.

POLYZENTRIK UND DIALOG 137

Heimbach-Steins, Marianne/Lienkamp, Andreas (2015): Die Enzyklika ,Laudato si™
von Papst Franziskus. Auch ein Beitrag zur Problematik des Klimawandels und zur
Ethik der Energiewende. In: Jahrbuch fiir Christliche Sozialwissenschaften 56, 155~
179.

Heimbach-Steins, Marianne/Motzigkeit, Denise/Redemann, Janine/Frerich, Karolin/
Stica, Petr (2016): Familiale Diversitit und pastorale Unterscheidung, Eine theolo-
gisch-ethische Analyse zum nachsynodalen Schreiben Amoris laetitia. Miinster:
Institut fiir Christliche sozialwissenschaften [ICS] (Sozialethische Arbeitspapiere
des ICS, 5), online unter <http://www.uni-muenster.de/imperia/md/content/fbl/c-
systematischetheologie/christlichesozialwissenschaften/heimbach-steins/ ics-arbeits
papiere/ ics-ap_5_amoris_laetitia.pdf>, abgerufen 20.09.2019.

{eimbach-Steins, Marianne/Schlacke, Sabine (Hg.) (2019): Die Enzyklika Laudato si’.
£in interdisziplinarer Nachhaltigkeitsansatz? Baden-Baden: Nomos.

Heimbach-Steins, Marianne/Stockmann, Nils (2015): Pope for Planet? - Laudato si"
als dringliche Einladung zum Dialog (LS 14) und das weltweite Echo auf die Enzyk-
lika. Miinster: Institut fiir Christliche sozialwissenschaften [ICS] (Sozialethische
Arbeitspapiere des ICS, 3), online unter <http://www.uni-muenster.de/imperia/md/
content/ fb2/c—systematischetheologie/christlichesozialwissenschaften/ heimbach-
steins/ics-arbeitspapiere/ ics-ap_3_laudato_si_pdf>, abgerufen 20.09.2019.

Heimbach-Steins, Marianne/Stockmann, Nils (2019): Ein Impuls zur ,.0kologischen
Umkehr* - Die Enzyklika Laudato si’ und die Rolle der Kirche als Change Agent. In:
Heimbach-Steins, Marianne/Schlacke, Sabine (Hg.): Die Enzyklika Laudato si’. Ein
interdisziplinirer Nachhaltigkeitsansatz? Baden-Baden: Nomos, 11-54.

Johannes XXIII [Papst] (1961): Enzyklika Mater et magistra iiber die jiingsten Entwick-
lungen des gesellschaftlichen Lebens und seine Gestaltung im Licht der christlichen
Lehre, online unter <http://www.vatican.va/content/john-xxiii/de/encyclicals/
documents/hf_J—xxiii_enc_lSOS1961_mater.html>, abgerufen 20.09.2019.

Johannes XXIIL [Papst] (1963): Enzyklika Pacem in terris iiber den Frieden unter allen
valkern in Wahrheit, Gerechtigkeit, Liebe und Freiheit, online unter <http://www.
vatican.va/content/john-xxiii/de/encyclicals/documents/ hf_j-xxiii_enc_11041963_
pacem.html>, abgerufen 20.09.2019.

Johannes Paul IL. [Papst] (1987): Enzyklika Sollicitudo rei socialis zwanzig Jahre nach der
Enzyklika Populorum progressio, online unter <http:/ /www.vatican.va/content/john-
paul-ii/de/encyclicals/documents/hf _jp-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei—socialis.html>.
abgerufen 20.09.2019.

Justenhoven, Heinz-Gerhard (2016): The Quest for a ,Global Public Authority” in
Contemporary Peace Ethics. In: Justenhoven, Heinz-Gerhard/0’Connell, Mary Ellen
(Hg.): Peace through Law. Reflections on Pacem in terris from Philosophy, Law,
Theology and Political Science. Baden-Baden u. a.: Nomos u. a. (Studien zur Friedens-
ethik, 50) 31-44.

Justenhoven, Heinz-Gerhard/O’Connell, Mary Ellen (Hg.) (2016): Peace through Law.
Reflections on Pacem in terris from Philosophy, Law, Theology and Political Science.
Baden-Baden u. a.: Nomos u. a.(Studien zur Friedensethik, 50).




138 MARIANNE HEIMBACH-STEINS

Kristof, Kora (2010): Models of Change. Einfiihrung und Verbreitung sozialer 11
vationen und gesellschaftlicher Verénderungen in transdisziplinirer Perspek:
Ziirich: vdf-Hochschulverlag.

Miller, Vincent J. (Hg.): The Theological and Ecological Vision of Laudato si" Fver
thing is Connected. London - New York: Bloomsburry.

Paul V1. [Papst] (1967): Enzyklika Populorum progressio iiber die Entwicklung der Vélker
online unter <http://www.vatican.va/content/paul-vi/de/encyclicals/docurm"-'
hf_p-vi_enc_26031967_populorum.html>, abgerufen 20.09.2019,

Pius XII. [Papst] (1944): Radioansprache zum Weihnachtsfest (24. Dezember 1944
italienischer Sprache), online unter <https://w2.vatican.va/content/pius-xii/
speeches/1944/documents/hf_p-xii_spe_19441224_natale.html>, abgerufen 20.09.2019

Pollard John F. (1999): Benedict XV: The Unknown Pope and the Pursuit of Peace: Th.
Pope of Peace. London u. a.: Chapman,

Pries, Ludger (2010): Transnationalisierung: Theorie und Empirie grenziiberschre
tender Vergesellschaftung. Wiesbaden: Verlag fiir Sozialwissenschaften.

Reder, Michael (2006): Global Governance. Philosophische Modelle der Weltpoliti
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Reder, Michael (2016): Global Governance vs. Global Government. Political Philosophy
in Times of Globalisation. In: Justenhoven, Heinz-Gerhard/0'Connell, Mary ller
(Hg.): Peace through Law. Reflections on Pacem in terris from Philosophy, Law, Theo
ogy and Political Science. Baden-Baden u. a.: Nomos u. a. (Studien zur Friedensethik.
50), 169-186.

Schlacke, Sabine (2019): Die Enzyklika Laudato si’ und die internationale Staatenver
antwortung fiir Umwelt und Entwicklung - eine vélkerrechtliche Perspektive. In
Heimbach-Steins, Marianne/Schlacke, Sabine (Hg.): Die Enzyklika Laudato si" Fin
interdisziplinarer Nachhaltigkeitsansatz? Baden-Baden: Nomos, 97-130.

WBGU [Wissenschaftlicher Beirat Globale Umweltverinderungen] (2011): Welt
Wandel. Gesellschaftsvertrag fiir eine GroBe Transformation [Hauptgutachten),

Berlin, online unter <https://www.wbgu.de/de/publikationen/publikation/welt-im
wandel-gesellschaftsvertrag-fuer-eine-grosse-transformation>, abgerufen 20.09.2019

Zweites Vatikanisches Konzil (1965): Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der

Welt von heute Gaudium et spes, online unter <http://www.vatican.va/archive/hist
councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_ge.
html>, abgerufen 20.09.2019.

3. Subjekte und Adressaten
des Gemeinwohls




